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RESUMEN

Expondremos los resultados de una Tesis Doctoral en Historia que aborda
las relaciones de hegemonia — subalternidad que se han dado en los procesos
pedagoégicos desenvueltos en el marco de la vida cotidiana -en su diacronia
y sincronia- de hombres y mujeres, en su mayoria migrantes de Chile y de la
patagonia argentina y que concurrian a escuelas de adultos en la ciudad de Bahia
Blanca entre 1999-2003.

En la investigacion se emplearon metodologias eminentemente
cualitativas (trabajo de campo etnografico, metodologias participativas, historia
oral). Se triangularon fuentes orales con documentos escritos.

Los resultados de esta investigacion pueden contribuir a conocer y explicar
los procesos culturales y educacionales de los grupos subalternos, tanto en lo
que hace a la relacion del habla con los procesos de hegemonia como al lugar
de los nifios en las sociedades en el contexto del capitalismo colonial, la relaciéon
entre escolarizacion y cultura, asi como a comprender el lugar de las mujeres,
nifas, jovenes y adultas en relacion al trabajo. Las distintas dimensiones en las
que se despliega la cultura popular (habla, trabajo, juegos, literatura, religiosidad,
musica) nos han permitido acceder al contexto en que se inscriben las relaciones
de hegemonia-subalternidad en que se dan los procesos de subjetivacion y cémo
se viven estos procesos. Se indaga también en la experiencia de la educacion de
adultos en el presente de los participantes de los talleres. Desarrollamos asimismo
en el trabajo una reflexion en torno a la hegemonia en la tradicién tedrica del
marxismo.

Este estudio constituye un aporte tanto a nivel de elaboracion tedrica
como desde lo metodolégico puesto que nos ha permitido validar los métodos
de investigacion cualitativa, la historia oral y las metodologias participativas para
la investigacion en el campo de la educacion.

Palabras Clave: Hegemonia, Subalternidad, Cultura popular, Educacién, Historia
oral.
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ABSTRACT

We will present the results of a Doctoral Thesis on History that addresses
the relations of hegemony — subalternity occurred in the pedagogical processes
unwrapped under the 'daily life- - in its diachrony and synchrony - of men and
women, most of them migrants from Chile and Patagonia Argentina who attended
to adult schools in the city of Bahia Blanca beween.1999-2003.

This research work used qualitative methodologies (ethno graphic field work,
participative methodologies, oral history). Oral sources and written sources were
triangulated.

The results of this research study can contribute to know and explain the
cultural and educational processes of subaltern groups, both, in regard to the
relationship of speech with the processes of hegemony as the place of children
in society in the of colonial capitalism context, the relationship between education
and culture as well as to understand the place of women, girls, youths and adults
in labor relation.

The different dimensions where popular culture is displayed (speaking,
work, games, literature, religion, music) have allowed us to have access to the
context in which relations of hegemony-subalternity —and where process of
Subjectivization occur and how these processes are lived. We looked into the
experience of adult education in the present of the participants of the workshops.
We developed a reflection around the hegemony in the theoretical tradition of
Marxism.

This study is a contribution for both theoretical elaboration as well as the
methodology since it has allowed us to validate qualitative research methods, oral
history and participant methodologies for research in the field of education.

Key Words: Hegemony, subalternity, Popular Culture, Education, Oral History.
INTRODUCCION

Esta investigacion que es resultado de una Tesis Doctoral en Historia
que aborda las relaciones de hegemonia — subalternidad que se han dado en
los procesos pedagoégicos desenvueltos en el marco de la vida cotidiana -en su
diacronia y sincronia- de hombres y mujeres, en su mayoria migrantes de Chile
y de la Patagonia argentina y que concurrian a escuelas de adultos en la ciudad
de Bahia Blanca entre 1999-2003.

Es un trabajo realizado en el cruce entre el interés por recuperar
las tradiciones culturales sedimentadas, acalladas en las ciudades en el
contexto de un capitalismo colonial y la consideracion de que la educacion
popular, como corriente de pensamiento y acciéon de caracter emancipatorio
(Nufez Hurtado; 2005) debe necesariamente recuperar asi como nutrirse

“aquel inventario” -en términos gramscianos- de experiencias, historias,
habla, tradiciones culturales del pueblo, y que la construccién y apuesta
a un proyecto econdmico, cultural y politico contrahegemonicos exige de
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este trabajo de reconocimiento de jquiénes somos?, consideramos que

la corriente educacion popular tiene mucho que aportar a la construccién
de un nuevo bloque histérico.

Este trabajo se fundamenta en la concepciéon gramsciana como teoria
general en torno a la sociedad y la cultura y freireana respecto a la educacion,
recuperando los aportes y reflexiones que la teoria decolonial puede aportar para
mirar estos procesos en sociedades de un capitalismo colonial. Desde estas
perspectivas entendemos que es en la experiencia social acumulada de clase,
raza, género que se han constituido las subjetividades de los hombres y mujeres
con quienes trabajamos.

En el campo de la educaciéon Michel Apple (2012) ha desarrollado
investigaciones y ha conceptualizado esta necesidad de considerar las categorias
de clase, raza y sexo no de modo aislado. Hoy las lecturas y miradas en torno a
los procesos coloniales estan teniendo un importante desarrollo en una diversidad
de estudios que también incluyen a la educacion; estos trabajos son herederos de
los estudios de la década del ‘60, tal como el de Franz Fanon (2) (Fanon; 2003)
y su mirada en torno a la necesidad de una praxis pedagogica que contribuya
a transformar condiciones existenciales de dominacion colonial. Para Fanon la
racializacion debia contemplar pero no disolverse en la clase (3) .

Los referentes contemporaneos se posicionan desde el pensamiento
decolonial, un referente de estos estudios es Anibal Quijano, quién ha profundizado
en los modos como el nuevo patréon de poder mundial que se constituye con la
colonizacion de América ha constituido formas de construccion del conocimiento
eurocentradas, ha constituido categorias como la de “raza” y ha constituido
subjetividades e intersubjetividades. El caracter eurocentrado del conocimiento
resulta parte de un proceso por el cual se propone y difunde a la cultura europea
como hegemodnica, como parte de un nuevo patrén de relaciones materiales e
intersubjetivas. Las teorias decoloniales han puesto el eje en el eurocentrismo, y
sefialado el caracter del patron mundial de poder: colonial/moderno, capitalista y
eurocentrado. (Quijano; 2000).

Otra referente de estos estudios es Catherine Walsh, quién también
nos ha convocado a pensar la pedagogia desde la lupa o lente de las teorias
decoloniales, sefialando que lo decolonial denota siempre un camino de lucha
por la construccién de (alter)-nativas. (Walsh; 2013).

ACERCA DEL PROCESO DE INVESTIGACION: EL TRABAJO DE CAMPO

En la investigacion se emplearon metodologias eminentemente cualitativas
(trabajo de campo etnografico, metodologias participativas, historia oral). Se
triangularon fuentes orales con documentos etnohistéricos.

El trabajo en historia oral es una perspectiva, una concepcion y una practica
que excede el ser en si misma soélo una herramienta metodoldgica en el trabajo
cientifico, pues nos introduce, a partir de su descubrimiento de la cotidianeidad, en

“otra historia” -en palabras de Joutard (1986:273)-. Desde su valor social podemos
sefalar que es preciso dar lugar a la validacion de las historias subalternas en
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las instituciones, reflexionar acerca de los lugares que ocupan en las ciudades

los grupos migrantes y sus descendientes, esto tanto desde su validez tedrica
como desde sus consecuencias practicas y sociales (Pifia, 1986). Dar el lugar ala
palabra, a los silencios, invitar a recordar, el incentivar a narrar-pensar el pasado
por hombres y mujeres “anénimos”, “comunes”, no de grandes personalidades y
validar esta voz permitié generar espacios de intercambio entre docentes, vecinos
y otras instituciones del barrio. Dar lugar a la palabra, al recuerdo, para pasar a
un pensarse colectivo, reconstruir un pasado que aparece fragmentado, armar
un relato del pasado con todo lo que colectivamente y desde lo personal implica
realizar este proceso.

El trabajo de campo fue desarrollado en cuatro barrios periféricos de la
ciudad de Bahia Blanca entre los afios 1999 y 2002: Villa Rosario, Vista Alegre, 1°
de Mayo y Rivadavia. Se desarrollaron Talleres de Historia Oral en 5 Centros de
Alfabetizacion de Adultos y fueron desarrolladas entrevistas a informantes claves
y observaciones participantes en espacios sociales cercanos a la escuela tales
como las iglesias. Se realizaron siete Talleres de Historia Oral. Nuestro trabajo
comprometié en las entrevistas colectivas e individuales a mas de cien hombres
y mujeres en su mayoria migrantes de zonas rurales y mapuches de la Patagonia
argentina y de Chile.

En lo que respecta al contexto de descubrimiento, cabe aclarar que los
Talleres de Historia Oral fueron llevados adelante por quien suscribe (proveniente
de las Ciencias de la Educacion) y por la historiadora Graciela Hernandez (quién
venia trabajando en espacios de educacion de adultos desde una perspectiva
antropolégica). Ambas asumiamos la perspectiva de la educacién popular asi
como de la relevancia de la historia oral y del trabajo de campo antropolégico como
instancias de una enorme potencialidad en el trabajo en torno a la problematica del
analfabetismo. Entendiamos la necesidad de validar al taller desde la perspectiva de
la investigacion participante (Sirvent, 1994) y como una instancia metodoldgica con
potencial no sélo en el campo de la investigacion en antropologia e historia (Garcia
y Batallan, 1994) asi como en educacion, sino también por su caracter liberador.

Fueron afos dificiles a nivel socioecondémico, los comprendidos entre 1999
y 2003, no solo para la poblacion que constituia nuestro universo de investigacion
sino también para nosotras como talleristas, conforme se agravaba no sélo la crisis
econdmica, que atraveso a cada uno de los argentinos, sino también la crisis de
representacion de los partidos politicos gobernantes.

La opcion metodoldgica asumida tuvo vinculacion con el universo de
estudio que definimos, los estudiantes de escuelas de adultos, que eran grupos
perteneciente a sectores populares, un tercio de ellos migrantes extranjeros y otro
tercio migrantes de otras provincias (generalmente provenientes del mundo rural,
y algunos del mundo indigena), sin escolaridad completa por haber trabajado
desde la infancia, la mayoria de ellos en aquel entonces bajo la linea de pobreza
y -ademas- mujeres (amas de casa en general, desocupadas o con empleos
precarizados), que percibian por esos afnos un Plan “Trabajar’ o “Jefas y Jefes
de Hogar”.

Pese a los recortes salariales y los cambios institucionales en el pais,
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los Talleres siguieron desarrollandose hasta el 2003. Cada cierre de experiencia

se llevaba a cabo una publicaciéon rudimentaria, a través de fotocopias, que
eran entregadas en forma de cuadernillo a cada participante de los Talleres. Los
testimonios eran grabados en cassettes de audio, luego los desgrababamos y
compartiamos su lectura con todos los participantes. Los relatos consensuados,
aceptados y corregidos por todos eran impresos en los cuadernillos que contienen
los testimonios recogidos en esos afios de trabajo de campo y que conforman lo
mas rico de esta tesis de investigacion. En el marco de los mismos se publico con
el apoyo del Museo y Archivo Histérico Municipal el libro Cultura popular, cultura
indigena. Una experiencia de educacion popular en escuelas de adultos.

A partir de todo ese material, a partir de las historias de vida de los
participantes, sus vivencias y padeceres se transformaron en fuente de reflexion
sobre los procesos de constitucion de la hegemonia en las practicas cotidianas
asi como nos preguntabamos acerca del lugar que ocupan en esta sociedad, en
la historia ensefiada y en nuestras academias sus historias.

Desde la teoria, Antonio Gramsci (1966, 1972) y Paulo Freire (1969) nos
ayudaban a pensar estas cuestiones, encontrando -en la comun pertenencia de
clase del universo investigado- su adscripcion a la subalternidad y a la cultura
popular, pero se presentaban otras preguntas: ;,como se juegan los procesos de
construccion de hegemonia (entendida como predominio en el campo intelectual
y moral) en las practicas pedagdgicas de las escuelas de adultos?, sy como se
juegan en la vida cotidiana de los hombres y mujeres que concurren a estas
escuelas: en las iglesias, en el trabajo, en sus familias?. A nivel metodoldgico,
¢ podrian contribuir los talleres -desde la educacion popular- en la reflexion acerca
del ‘inventario’ de clase, en la revision critica de la percepcion del mundo de los
participantes, en su contexto educativo, laboral, religioso, de género, étnico, en
fin, en su contexto migratorio, en Bahia Blanca?.

Asi, a través de este tipo de problematizaciones de la realidad, logramos
avanzar hacia un tercer momento en esta exploracion, identificando un problema
investigacion, focalizando como espacio a estudiar la ciudad de Bahia Blanca,
por el caracter intercultural de esta ciudad desde momentos tempranos de la
conquista y colonizacion en el siglo XIX, y por el origen rural y mapuche de
los grupos migrantes, un tercio de ellos provenientes de paises limitrofes -casi
permanentemente- desde fines de la década del '50.

A su vez decidimos que los Talleres de Historia se iniciaran trabajando
en base a dos ideas fuerzas: “Todos tenemos un lugar en la historia” y “Todos
ensefiamos y todos aprendemos”, aludiendo a las posibilidades de ser protagonistas
de nuestra propia historia y de nuestra propia educacion, y que ello contenia en
si mismo un sentido liberador.

Nuestro interés central fue indagar en las practicas pedagogicas en
que se han formado los hombres y mujeres que integraban nuestro universo
de investigacion en el seno de las comunidades de origen. En este sentido,
situandonos en el cruce entre la historia social, la historia de la educacién y la
antropologia, nos resultaron particularmente interesantes sus testimonios orales
respecto de las practicas vinculadas a la crianza, a las creencias, al cuerpo, a la
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produccion y reproduccion de saberes en la infancia, a las migraciones.

Si bien -a primera vista- esta enumeracién de temas podria parecer
extensa (y reconociendo que esto podria constituir una limitacién investigativa),
nos permitimos realizar este abordaje ya que entendemos que es en estos ambitos
en los que se despliega la vida cotidiana, como espacio donde se producen y
reproducen los sujetos y las estructuras sociales, como sede del conflicto, la
tension y la lucha entre practicas hegemonicas y subalternas.

Lalectura que realizamos de las practicas pedagdgicas intenta comprender
y explicar la cultura popular desde la diacronia y la sincronia. Es mediante esta
lectura en la diacronia que podemos llegar a entender como se constituye la
cultura popular a partir de distintas tradiciones culturales.

Asi, entendemos la necesidad de reconocer las relaciones de hegemonia
subalternidad que se dan en los procesos historicos y consideramos la necesidad
de reconocer las tradiciones culturales que subyacen en las practicas sociales,
reconocimiento que es posible segun Antonio Gramsci (1966) —en un proceso
de revision y elaboracion critica de nuestra percepcion del mundo y de nuestra
conciencia- a partir de lo que él denomina como ‘inventario’ de lo que se es;
puntualmente, -en estos grupos de hombres y mujeres mayoritariamente migrantes
(o descendientes de migrantes) de zonas rurales tanto argentinas como chilenas-
hallamos como relevantes pautas culturales e identitarias de pueblos originarios,
especificamente, del pueblo mapuche.

A partir de esta perspectiva, se puede arribar a nuevas respuestas frente
al problema de la cultura popular y la historia social, que ha sido escasamente
abordado en trabajos de investigacidon sobre educacion de adultos. En informe
relativamente recientes respecto de la situacion actual de la educacion de jovenes
y adultos en Argentina, como el de Lidia Rodriguez (2008:81) se reconoce
la “significativa ausencia de informacion y trabajos que permitan caracterizar
la poblacion que asiste a escuelas de adultos”, sefalandose que el aspecto
cultural es uno de los mas importantes para abordar el problema de la exclusién
del sistema educativo. En estos trabajos se sefiala que en Argentina no sélo es
necesario considerar la realidad de los pueblos originarios, sino también la de los
migrantes limitrofes. Rodriguez (2008: 81) plantea que es necesario conocer las
caracteristicas sociales, econdémicas, étnicas y de género asi como avanzar en
estudios cualitativos y etnograficos “que aporten conocimientos acerca del mundo
de representaciones y expectativas de estos grupos” (Rodriguez, 2008:81).

Las perspectivas gramsciana y freireana, puestas en dialogo, nos
permitieron visibilizar las culturas subalternas y los conflictos presentes en el
marco de procesos de construccion de hegemonia - subalternidad en el contexto
de nuestros paises latinoamericanos, en los cuales esa hegemonia adopta el
caracter de procesos coloniales hasta épocas tardias, con su contraparte en
formas de resistencia cultural que es posible identificar en el trabajo de campo.

Ha resultado especialmente interesante pensar las relaciones
interculturales (iii) en tanto relaciones pedagdgicas, productoras y reproductoras
de saberes y relaciones sociales conflictivas. Tal como manifestamos previamente,
nos situamos en el ambito especifico de Bahia Blanca por ser esta ciudad receptora
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historica de inmigrantes europeos a través del Puerto de Ingeniero White, pero a

la vez -y a lo largo de la segunda mitad del siglo XX- de migrantes patagonicos y
chilenos, y -mas recientemente- de migrantes del NOA y de origen boliviano. Es
en este sentido que hemos considerado los atravesamientos de la problematica
de la interculturalidad y el problema de la hibridacion cultural (4).

Hemos abordado las tensiones entre la lengua hegemoénica (la variedad
estandar del espafol bonaerense) y el habla de los grupos migrantes que
concurren a escuelas de alfabetizacion de adultos, identificando ademas los
conflictos que se vinculan a la imposiciéon de representaciones de los procesos
histéricos en torno a una historia vivida y a una historia ensefiada.

También se indaga la compleja relacién entre educacién de adultos y las
politicas publicas vinculadas al empleo, en una trama politica, econdémica y social
de cambios estructurales, que se ve reflejada tanto en la legislaciéon de la rama
de Educacién de Adultos como en los programas sociales de empleo, ya que los
talleres se desarrollaron en momentos en que eran implementados los planes
sociales y en que la educacion de adultos fue considerada como contraprestacion
de los mismos.

Hemos considerado asimismo los nodos de conflictividad en las
concepciones y practicas educativas en torno al cuerpo, a la sexualidad y a la
religiosidad asi como también los atravesamientos que la institucion escuela ha
realizado en torno de las practicas y concepciones de la cultura popular. De la
misma forma, hemos analizado la ensefianza en las escuelas de adultos asi como
la accion pedagdgica en las iglesias evangélicas en el presente, en tanto ambas
constituyen espacios de construccién de hegemonia.

ALGUNOS RESULTADOS Y DISCUSIONES
ACERCA DE LA HEGEMONIA — SUBALTERNIDAD EN NUESTRO ESTUDIO

Presentaremos un desarrollo de estos conceptos entramados con una
necesaria historizacién del problema de investigacion.

Tomamos en este trabajo como sujeto colectivo de investigacion a los
hombres y mujeres que pertenecen a clases subalternas, entendidas en el
sentido gramsciano; habiendo recurrido a herramientas conceptuales que nos
han permitido complejizar la caracterizacion de estos grupos.

Recuperamos la concepcion gramsciana de hegemonia, entendiendo
que resulta una herramienta necesaria para entender los procesos vividos por las
mujeres y hombres con quienes trabajamos y que han protagonizado recorridos
vitales como los ya brevemente descriptos en la Introduccion. Resulta fundamental
abordar los testimonios que a partir de esta concepcion, para poder visibilizar tanto
procesos de resistencias como de dominacion en las practicas cotidianas de los
sectores subalternos, a quienes se les niega (con mayor o menor sutileza) que
tienen cultura, que tienen idioma, que tienen literatura, conocimientos y que son
invisibilizados ante una cultura hegemaénica, sostenida e impuesta por las clases
dominantes que pretenden hacer creer -a partir del consenso- que su vision del
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mundo es la valida y es la Unica.

El pedagogo argentino José Tamarit (1990; 1992; 1994; 1997) ha sido
uno de los pioneros en pensar la cuestion educativa a partir de la obra de Antonio
Gramsci; a lo largo de este marco tedrico, retomamos el estudio que él ha realizado
de estas concepciones gramscianas.

Tamarit (1994) sefiala que -frente a la realidad social- dos universos
tedricos antagonizan, proponen conceptos e instrumentos para intentar explicarlay
comprenderla. En funcion de estos conceptos se piensa la realidad, se la organiza,
dan jerarquia a los fendmenos, se les asigna sentidos definidos. Unas son las
teorias del orden; las otras, las teorias del conflicto. Las concepciones, lenguaje
y universos teoéricos de ambas se oponen entre si.

Las teorias del orden se derivan de la perspectiva funcionalista, en
especial de Durkheim, Parsons y de Max Weber. La sociedad es entendida por el
funcionalismo como un sistema arménico, derivado del hecho de que los individuos
participan de un sistema comun de valores y de normas que generan intereses
colectivos. Para esta concepcion el poder es una capacidad que la sociedad
produce como una forma de asegurarse el cumplimiento de obligaciones por
cada unidad del sistema de organizacion colectiva. Esta definicidn sostenida por
Parsons entiende que las obligaciones de los sujetos son legitimas en tanto son
relevantes para el logro de objetivos. Una concepcion tal del poder entiende que

“la sociedad” es quién produce y utiliza el poder.

Citando a Poulantzas, Tamarit sefala que las teorias del conflicto,
derivadas del pensamiento de Marx, entienden a la sociedad como un todo
conflictivo en la cual las clases sociales se oponen entre si en funcién de intereses
objetivos antagonicos. Entiende que desde el marxismo no puede entenderse
a “la sociedad” en general, definida en abstracto, sino que es preciso hablar
de formaciones sociales concretas, asi entendida, en una formacién social la
interaccion entre sus elementos se da como antagonismos, no se dan clases
distintas, sino antagonicas, dominadas y dominantes. Una formacion social es
histérica, es una estructura dinamica en la que el cambio no es ocasional sino
constitutivo. En esta perspectiva el poder es entendido como la capacidad de una
clase social para realizar sus intereses objetivos (Tamarit, 1994: 20), asi como
el poder de una clase siempre esta en relacion con el poder del adversario. En
esta perspectiva, ademas de una capacidad, el poder implica una relacion.

En el universo de las teorias del orden y del conflicto, los conceptos
de socializacion y hegemonia ocupan lugares estratégicos y opuestos entre si:
ambos consideran dos modos de concebir la “incorporacién” de los sujetos en la
sociedad.

Un referente ineludible en los estudios culturales, influido también por el
pensamiento de Gramsci, es el galés Raymond Williams, novelista, dramaturgo,
comunicador. Hijo de un obrero ferroviario, Williams trabajé en la educacion de
adultos e ingreso a la universidad en calidad de lector y alli publicé numeras
revistas y libros. Fue militante socialista y pertenecié al denominado Circulo de
Birmingham (marxistas britanicos, de las décadas del ‘50 y ‘60) grupo que se
aboca, sobre todo, al desarrollo de una historia de tipo cultural, considerando
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relevante las implicaciones de la cultura en los procesos historicos y de cambio

social. Williams entendia la centralidad de la conciencia, de la accion orientada
por los valores, en oposicion al marxismo de la objetividad, que atribuia el cambio
social a una serie de fuerzas ajenas a la voluntad consciente de los hombres.

Siguiendo a Williams (1980), la socializacién es un tipo especifico
de incorporacion, esto es, la internalizacién de valores, normas, actitudes,
representaciones del mundo, etc., como producto de una seleccion que responde
a una situacién de dominacion social. Mencionabamos antes que la socializacion
en un concepto clave en las teorias del orden; para las teorias del conflicto, la
socializacion solo puede ser controlada por una eficaz accidon hegemonica.

Otro investigador que estudié la teoria gramsciana en América Latina, a
quien ya mencionamos, es el linglista mexicano Antonio Paoli. Paoli (1984) nos
sefiala que -en Gramsci- el sentido del concepto de hegemonia fue variando a
lo largo de las obras. Inicialmente entendida como la estrategia alternativa del
proletariado, para especificarlo en los Cuadernos de la Carcel como “Aparato de
Hegemonia”, de las clases dominantes, y mas adelante referido a las estructuras
del estado. Ambos conceptos, Hegemonia y Aparatos de Hegemonia, se refieren
a la articulacion y consolidacion de clase (op. cit.). Siguiendo a Gramsci, Paoli
define al aparato de hegemonia como

“un sistema politico - cultural de clase, que tiende a cohesionar
cada vez mas organicamente a determinado contingente humano
y a imponerle sus finalidades sociales, sus formas ideales de
organizacién politico - econémica” (Paoli; 1984: 28).

De este modo, se estructura como un sistema de direccion y dominio.
Paoli entiende con Gramsci que la hegemonia puede existir y desarrollarse en
tanto exista un aparato de hegemonia, y es “la direccién moral e intelectual de la
sociedad” (Tamarit, 1997: 135).

Williams sefiala una distinciéon entre el concepto de hegemonia y de
ideologia. Ambas refieren a dos formas de apropiarse de la realidad, pero mientras
los sistemas de ideas “se instalan en ‘la cima’de la cabeza; las ‘visiones del mundo’
que incorporamos desde la cuna, que se encarnan en nosotros se instalan en “el
fondo” (Williams, citado por Tamarit, 1997: 125).

Tamarit (1994: 24-25) define a la hegemonia como:

“un cuerpo de practicas y expectativas en relacién a la totalidad de la
vida: nuestros sentido y dosis de energia, las percepciones definidas
que tenemos de nosotros mismos y de nuestro mundo... En la medida
que son experimentados como practicas parecen confirmarse en la
realidad...”.

El concepto de hegemonia tuvo su origen en el de conduccién y, vinculado
a él, al de vanguardia, empleados a partir de fines del siglo XIX. Tiene un sentido
de organizacion y representacion de los propios intereses de clase. A partir de
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la década del 1920, del Cuarto Congreso de la Internacional Socialista, se va a

usar el concepto no para explicar los obstaculos en el desempefio de las practicas
revolucionarias, sino para hablar de relaciones de hegemonia de la burguesia
sobre las otras clases. Gramsci plantea este problema en relacion con el fascismo
e intenta diferenciar ‘dominio’ de ‘hegemonia’: el pensar en relaciones de poder de
las clases solo enfatizando la fuerza, la imposicion, la represién seria hablar de
dominio, sin embargo habria un momento de consenso, de logro de la adhesion.
El Estado entraria en relaciones de dominio en tanto es un aparato por el cual se
impone la burguesia sobre el resto de las clases y las relaciones de hegemonia,
en cambio, pueden ser pensadas respecto de la sociedad civil, en la que distintas
instituciones y entidades generan consenso (escuela, medios de comunicacion,
ciencia, cultura).

Gramsci separa ‘dominio’ de ‘hegemonia’ en algunos pasajes de su obra
pero en otros momentos los une y plantea la existencia de coercion revestida
de consenso: las relaciones de hegemonia son simultaneamente relaciones de
coercién y de consenso. El consenso no esta generado frecuentemente desde la
libre eleccion de la gente, sino que es generado desde mecanismos coercitivos y
hay mecanismos coercitivos generados por la misma desigualdad. El consenso
no es un producto del libre juego de las ideas, es producto de relaciones de
desigualdad, de poder, de dominacion / subordinacion.

A pesar de que el énfasis de su obra esta puesto en una teoria de la
cultura, Williams (1980) plantea que las relaciones de hegemonia construyen un
sentido comun y este es el anclaje de la economia. La hegemonia es entonces
una relacién social de poder que articula coercion y consenso, y coercion no solo
es represion. La relacidon entre coercion y represion no es directa, es compleja.
Consenso implica adhesién condicionada, definida porque hay una estructura de
la desigualdad. Es una relacion activa y el poder implicado en estas relaciones es
productivo: produce sujetos. Estas relaciones no suponen aceptacion pasiva sino
que (como sefiala Williams) se dan relaciones de contra - hegemonia: resistencia,
impugnacion, esto es, hegemonia alternativa o poder paralelo.

En las relaciones de hegemonia hay mutuas apropiaciones entre
dominantes y subalternos. Se dan procesos de apropiacion y de reelaboracion:
las clases subalternas pueden desarrollar practicas auténomas, no funcionales al
sistema, o suelen impugnar, generar procesos criticos sobre la base de consensuar
ciertos modelos hegemonicos: todas las practicas politicas son -en si mismas-
contradictorias.

Este corpus tedrico ha resultado imprescindible para ayudarnos en la
comprensién y explicacion de los saberes de las culturas subalternas. Estos
saberes que -para Gramsci- forman parte del “inventario acerca del proceso
histérico vivido y que ha dejado huellas (...), el comienzo de la elaboracién
critica es la conciencia de lo que realmente se es, es decir, ‘condcete a ti mismo”
(Paoli; 1984: 25), huellas recibidas como producto de la historia y que es preciso
inventariar. Es importante en Gramsci esta sentencia o gnome (yvwun) apolinea
del “condcete a ti mismo” (yvwB1 geautdv, gnothi seautdn, en su version original
griega), él la recupera de Vico,
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“que ofrece una interpretacion politica del famoso dicho de Solén que

luego adoptd Sécrates en cuanto a la filosofia, “Condcete a ti mismo” ... quiso
con ello exhortar a los plebeyos —que se creian de origen animal y pensaban
que los nobles eran de origen divino- a que reflexionaran sobre si mismos para
reconocerse de igual naturaleza humana que los nobles” (Gramsci, 2004: 14)

Desde la concepcion gramsciana, las conciencias de las personas no
so6lo se constituyen por la accion que ejercen los “aparatos de hegemonia”, sino
también por la experiencia de vida de los sujetos (Tamarit, 1997: 130) y en este
sentido afirma que “cada estrato social tiene su sentido comun, que es, en el fondo,
la concepcién mas difundida de la moral y la vida” (Gramsci, citado por Tamarit,
1997: 129) y que es “un producto y un devenir histérico”.

Dando un paso mas en el analisis de la hegemonia, lo vinculamos con el
de “sentido comun”. Las situaciones de dominacion tienden a crear ambigiiedades
en el sentido comun, manifiestas de modo de sumisién o agresividad a los
dominadores, y ambas se alternan y contradicen. El sentido comun construido por
las clases subalternas es contradictorio, pero guarda coherencia y sentido. Esto es
son ‘respuestas conceptuales y de accion que han ido formulando para adaptarse
a esas circunstancias” (Paoli, 1984: 25). Paoli entiende que las adaptaciones que
se fueron dando en la historia de un pueblo se han ido sedimentando -tanto en
el pensar como en el actuar- y que son recursos culturales a los que el pueblo
puede recurrir, y es ese pasado sedimentado, elaborado de modo critico, lo que
Gramsci denomina como “inventario”.

El sentido comin se ha plasmado en el lenguaje, en los ritos, en las
supersticiones, en los proverbios, en las historias y representaciones. La
concepcion del mundo impuesta es resultado de una respuesta colectiva. Gramsci
se pregunta si es preciso elaborar la propia concepcion del mundo de manera
consciente y critica, entiende que “no es facil romper con las identidades que a
uno lo han conformado” (Paoli, 1984:26).

Nos interesa revalorizar la nocién de saber popular, considerando que
las nociones de “saber popular” o “sentido comun” no son unidades homogéneas
pertenecientes a las clases subalternas, opuestos al saber hegemonico de las
clases dominantes. Entendemos que el sentido comun se va construyendo de
modo contradictorio, aunque guarda coherencia y sentido desde el punto de vista
de su elaboracion; “es una respuesta colectiva y tiende a reorientarse por la accion
que ejercen los aparatos de hegemonia” (Paoli, 1984: 25).

El nucleo de buen sentido es un concepto construido por Gramsci para
dar cuenta de aquellas concepciones que son producto de la experiencia de clase

-particularmente de las clases subalternas. ;Qué tipo de experiencia favorece
la formacion de este nucleo de buen sentido?, se pregunta Tamarit. Naceria,
creceria y se fortaleceria en el conflicto, en tanto -seguin Voloshinov (citado por
Tamarit, 1997: 131)- toda experiencia no es otra cosa que un encuentro entre
signos, y la comprensién se da en este encuentro entre las conciencias (de clase,
edad, etnicidad) y las situaciones en que se vean involucrados. Entendemos
entonces que la experiencia de clase, de etnicidad y de género en el marco de
una concepcion - vivencia de conflicto, es la que favorece el desarrollo del nicleo
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de buen sentido.

El tipo de analisis que estamos realizando amerita establecer los vinculos
entre el concepto de hegemonia y el de cultura; nos sefiala Gramsci (2004: 15):

“Hay que perder la costumbre y dejar de concebir la cultura como
saber enciclopédico en el cual el hombre no se contempla mas que
bajo la forma de un recipiente que hay que rellenar y apuntalar con
datos empiricos, con hechos en bruto e inconexos que él tendra
luego que encasillarse en el cerebro como en las columnas de un
diccionario para poder contestar, en cada ocasion, a los estimulos
varios del mundo externo. Esa forma de cultura es verdaderamente
dafina, especialmente para el proletariado. Sélo sirve para producir
desorientados, gente que se cree superior al resto de la humanidad
porque ha amontonado en la memoria cierta cantidad de datos y
fechas que desgrana en cada ocasion para levantar una barrera
entre si mismo y los demas.”

Del mismo modo entiende a la filosofia, sefialando que la filosofia de la
praxis, partiendo del sentido comun hegemonico, se plantea su critica y superacion,
en pos de construir un bloque intelectual y moral que haga politicamente posible un
progreso intelectual de los sectores subalternos. La unidad de la teoria y la practica
no es un hecho mecanico para Gramsci (1975: 253), sino un devenir histérico,
en este sentido es que entiende que el concepto de hegemonia representa un
avance filoséfico ademas de politico y practico:

“porque necesariamente implica y supone una unidad intelectual y una
ética correspondiente a una concepcion de lo real que ha superado el
sentido comun y se ha convertido, aunque dentro de limites todavia
restringidos, en critica”.

Las reflexiones en la filosofia de la praxis acerca de la unidad entre la
teoriay la practica se hallan para Gramsci en estado aun incipiente ya que “quedan
aun residuos de mecanicismo, porque se habla de teoria como ‘complemento’,
‘accesorio’ de la practica, de teoria como ‘sierva’ de la practica” (idem).

Otro concepto central en Gramsci, vinculado al de hegemonia y
subalternidad, es el de Bloque Histérico. Hemos retomado analisis recientes de
la investigadora argentina Mabel Thwaites Rey, quien senala que -con la nocion
de “bloque histérico”™- Gramsci pone de relieve la dinamica relaciéon que existe
entre la estructura y la superestructura en una formaciéon econémico-social:

“las fuerzas materiales son el contenido y las ideologias la forma, siendo
esta distincion de contenido y de forma puramente didascalica, puesto
que las fuerzas materiales no serian concebibles histéricamente sin
forma y las ideologias serian caprichos individuales sin la fuerza de
lo material’ (Thwaites Rey, 2010: 7)
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En la superestructura del bloque histérico se expresa la coerciéon que
ejerce y el consenso que obtiene la clase dominante -sociedad politica y sociedad
civil- y es alli donde los intelectuales organicos cumplen un rol fundamental, como
articuladores, como amalgama del bloque. Al mismo tiempo, es en el plano de la
superestructura donde se expresan las contradicciones de la estructura y éstas
también forman parte del bloque histérico. Por eso Gramsci dice que el bloque
histérico no solo se integra con la ideologia dominante, sino que es un “sistema
totalitario de ideologias” que refleja racionalmente las contradicciones de la
estructura (op. cit.).

Han tomado un desarrollo importante los estudios en torno a la

“subalternidad” y de los poscoloniales; uno de los espacios referentes de estos
trabajos es el grupo de estudios subalternos de la india en los que se hacen una
lectura de las categorias de subalternidad y de pueblo de la tradicién gramsciana
en clave decolonial, a partir de la reflexion en torno a los procesos de produccién
de conocimiento y el lugar de los “subalternos” en estos procesos, problematizando
la relacion saber-poder (Spivak, 2003). Esta perspectiva no deja de considerar la
oposicion binaria subalternidad — hegemonia.

TRADICIONES CULTURALES ACALLADAS, EDUCACION Y HEGEMONIA

En nuestro trabajo damos cuenta de la existencia de luchas, conflictos,
entre practicas pedagogicas hegemonicas y subalternas que dan como resultado
una nueva sintesis que muchas veces resulta en resistencia pero que otras
devienen en procesos de dominacion y sometimiento.

Nos aproximamos a la educacion viendo que desde las practicas mas
cotidianas hasta en los espacios colectivos mas esporadicos u ocasionales o
rituales (Thompson, 1989), esta atravesada por procesos conflictivos, por luchas
entre tradiciones sedimentadas en las practicas culturales y en la memoria,

Es en el marco de relaciones de hegemonia en que los sujetos se
constituyeron como tales; se dan procesos de resistencia, de re -significaciones.
Esta perspectiva nos permite aprehender una filosofia de la praxis: la misma se
despliega en la vida cotidiana, en el trabajo, la literatura popular, los juegos, la
musica popular, la religiosidad, la escuela.

Alo largo del trabajo de campo realizamos colectivamente un inventario de
aquellas tradiciones e historias colectivas y que definen una filosofia, religiosidad,
formas de comprender la naturaleza, de intervenir en ella, de entender las
relaciones sociales y los procesos productivos, de comprender la infancia y la
juventud; tarea necesaria en la conformacion de un bloque histérico.

Abordamos los procesos migratorios desde la perspectiva de los y las
migrantes. Los testimonios devenidos en fuentes, nos hablan de momentos de
sufrimiento, de incertidumbre, de grandes esfuerzos, de decisiones no siempre tan
racionales, ni univocas, a veces son salidas a situaciones familiares, son parte de
intentos de los hombres y mujeres de -al decir de Gramsci- vivir una vida mejor.

Abordamos las tensiones entre lengua hegemaonica y habla de los grupos
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migrantes que concurren a escuelas de alfabetizacion de adultos. Al respecto

de las lenguas maternas ligadas a pueblos originarios (mapudzugun para los
migrantes de Chile y la Patagonia argentina y quechua en el caso de los migrantes
recientes, desde Bolivia) nos hemos encontrado con situaciones como: el no
hablar la lengua originaria por vergiienza, hablar a “media lengua”, (préstamos,
interferencias), o “no le tomé asunto”: no era importante, “Util”. Nos habla de una
realidad linguistica en la que ya no se transmitié a las nuevas generaciones. En
situaciones se mantiene desde una funcionalidad simbdlica, como marca de
identidad pero no en su funciéon comunicativa (Madera; 1999). Se mantiene con
una funcién comunicativa en el caso de migraciones recientes, pero a los hijos
ya no se le ensena.

Nos encontramos con un espafol mapuchizado (Malvestiti; 1996). Los/las
participantes provenian en gran parte de la linea sur de Rio Negro. Hay elementos
de un espanol no hablado en la zona bonaerense, un espanol antiguo. Este es
el habla actual de migrantes que no son en si bilinglies pero en los que hay una
representacion y uso de la lengua ligado a la propia historia en el medio rural,
mapuche o criollo en Chile.

Indagamos en el caracter eminentemente oral de la produccion y
transmision de la cultura, en la que el correcto uso de la lengua, la memoria, la
atencion y la precision se ejercitan a través del habla cotidiana, la memorizacion, asi
como la accidn; la experiencia es otro de los modos de produccién y reproduccion
del conocimiento tanto como el aprendizaje por imitacién y la insercion temprana
en el proceso productivo.

Hallamos ademas de esta preocupacion por la precision en el lenguaje y
una reflexion acerca de las palabras y una conciencia respecto de la existencia de
otra lengua en su habla. Nuestros interlocutores pueden distinguir cuales palabras
son de una lengua originaria y cuales no.

Escribir, disefiar ha sido también un interés que atraviesa el pasado y
presente de los grupos, que ven en el registro escrito, una forma menos efimera de
comunicacion, una forma que trasciende la fugacidad del habla. Hay un interés de
que lo subalterno sea parte de la cultura hegemonica, de acceder a la lectoescritura
en castellano. En el presente, a partir de los medios de comunicacion podemos
ver también elementos que hacen al problema de la identidad y que incluye el
habla.

La historia ensefiada es lugar del conflicto; la ritualizacion del conocimiento,
las propuestas oficiales alejadas de la historia de vida de los hombres y las
mujeres. En las representaciones hay una historia social ligada a las luchas por
la independencia, a los libertadores, a la unidad americana vivida y recorrida

—las migraciones-, relacionada con luchas sindicales, con los a procesos politicos
dictatoriales o coloniales vividos por los paises, asi como a la relacién o pertenencia
a pueblos originarios.

La categoria de género atraveso los testimonios. En los mismos la
historia de las mujeres es significada desde los aconteceres y procesos ligados
a la vida del grupo familiar, al nacimiento de los hijos, la vivencia de la sexualidad.
Esto es parte de la historia social, la vida de los antiguos y los hijos y nietos en
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el presente. Pudimos reconocer que la memoria y el recuerdo son fenédmenos

sociales generizados (Van De Casteele, S. y Voleman, D., 1992).

La educacion de adultos es sede sentidos en disputa: el mercado, el
estado y los grupos sociales que acceden a ella depositan expectativas diferentes
y contrapuestas. Las disputas de siglos pasados no han cerrado aun y las
contradicciones estan aun como marcas que no cesan de volver... En los ‘90
del siglo XX se ve re-significada la relacion educacion — trabajo: pervive el olvido,
la negacion de los origenes, la infantilizacion, la persistencia de la ideologia
fundacional de la Educacion para Adultos. Al momento de realizar el trabajo de
campo se vivia una crisis en el pais y con las politicas educativas las clases
dominantes ponian al mercado por sobre las necesidades e intereses de los
sujetos.

Observamos la materializacion y re-significacion en los planes sociales
de un nuevo discurso de la formacion en recursos humanos. A su vez cémo la
educacion publica es una demanda social de los grupos migrantes. Ante todo esto
podemos ver que las maestras re-significan y responden de diversos modos a
estos mandatos.

Recuperamos los conflictos entablados en la infancia y juventud: escuela,
trabajo, literatura popular, juegos, musica popular, religiosidad. La concepcién de
nifio, tal como se la conocid en occidente en la modernidad, no se evidencia en
la experiencia social, ni en documentos etnograficos desde el siglo XVII hasta el
XX.

La escuela ha estado distante tanto “espacialmente” como en funcion de
los contenidos transmitidos en la infancia. En general no se plantea que la escuela
haya sido un espacio social comunitario donde se genere conocimiento relevante
para la vida. El conocimiento popular y la instituciéon escolar han estado en sus
vidas en permanente conflicto.

En las observaciones participantes hallamos una valoracion de la escuela
como espacio social al que desean acceder, pero en el que temen “no aprender”.
El desafio cognitivo de la lectoescritura y elementos basicos del célculo es
vivenciado casi como una utopia para quienes ya mayores de edad o incluso
jévenes. En la construccion de la exclusion, los mismos excluidos asumen el
discurso que el sistema ha construido acerca si mismos, medicalizando las
diferencias, naturalizando la exclusién, generando auto-identificaciones como
“estar enfermo”, “no me da” o “no aprendo por mi enfermedad”.

Indagamos en los atravesamientos que la “escuela” ha realizado en
torno de las practicas y concepciones de la cultura popular: estuvo distante
tanto “espacialmente” como en funcion de los contenidos transmitidos; plasmo
concepciones y practicas como la organizacion del tiempo y espacios sociales,
colisionando con la cultura popular. La exclusién abierta o la inclusion excluyente
han sido y son las estrategias del sistema educativo respecto de las clases
subalternas, de las mujeres y pueblos originarios. Como aporte a la educacion de
adultos afirmamos aquél el eufemismo que se esconde detras de la denonminacion
de “adultos” (Monteverde, 1996; Brusilovsky, 2007; Rodriguez, 1996) se ve
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complejizado por atravesamientos de género y etnicidad que definen a los sujetos
hombres y mujeres que asisten a las escuelas de adultos y han definido el mapa
de la desigualdad educativa.

Hemos abordado cdmo se da la relacion entre historia colectiva e historia
escolar, historia ensefiada, en escuelas de adultos. Hemos podido apreciar que
en las politicas oficiales hay una tendencia a invisibilizar a los sujetos. En la
experiencia social esta la historia latinoamericana, la relacion con los pueblos
originarios, la cercania con la figura de San Martin en tanto libertador y cercano a
los pueblos originarios, las migraciones, las dictaduras, la organizacion politica.

Equivalente en las representaciones a la Historia, esta la historia familiar,
grupal, la misma no sélo se asocia con los hechos considerados histéricos, sino
también es la historia del cotidiano del propio grupo. Abordamos las experiencias
ligadas a la sexualidad y los partos, problematicas ligadas a la salud sexual y
reproductiva: esta vivencia es contradictoria, a la experiencia de la mortalidad
infantil o materna en el campo —el velorio del angelito como expresion cultural
de esta realidad- se contrapone la experiencia de practicas ligadas al parto no
medicalizado, domiciliario, en general vivido desde la autonomia de la mujer,
como un hecho familiar; las practicas en el marco del sistema sanitario en las
ciudades son vividas con ajenidad, pérdida de agencia; aquellas practicas resultan
invisibilizadas, negadas o censuradas por el modelo médico hegemaénico.

En los talleres de historia oral en las escuelas de adultos nos aproximamos
a la cultura popular y los procesos pedagdgicos en la infancia a partir de:
el proceso productivo: los nifios colaboraban en los trabajos del mundo adulto,
la memoria social registra aun el trabajo comunitario propio del mundo mapuche,
tanto en la trilla, como en la marcacion de animales o la construccién de viviendas,
se habla de las mingas o mingacos. Indagamos en las rupturas y continuidades en
las historias laborales. Hemos empleado la categoria género para entender que los
aprendizajes en la infancia han sido en menor medida diferenciados, el aprendizaje
del hilado ha sido casi exclusivo para ellas, asi como el trabajo doméstico. La
cria de animales ha sido indistinta, han participado mujeres y hombres, asi como
la practica misma de andar a caballo. Hemos accedido a testimonios que dan
cuenta de una definicion de la mujer alejada del arquetipo de mujer hegemonico,
dedicada solo al espacio doméstico. La mujer era parte del proceso productivo,
capaz de tareas como la esquila, la cria de animales, la venta en el campo, el
andar a caballo, en las crénicas se la ve también en el marco de guerras. Las
mujeres han sido mayormente excluidas de la posibilidad de apropiacion de la
lectoescritura mientras que los hombres muchas veces aprendieron ésta en el
servicio militar.

Los hombres han trabajado en el campo, en la cria de animales, trabajo con
los cereales. El lugar de los hombres en las minas, en la madera, el conocimiento
en carnear animales, en la siembra, la esquila es posible apreciarlo en los
testimonios.

Podemos reconocer las rupturas y las continuidades en las historias
laborales: en la infancia las mujeres trabajaban en el campo, muchas se criaron
ya como empleadas domésticas; en la juventud las vemos a casi todas en el
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ambito urbano, como empeladas domésticas, en asilos de ancianos, hoteleria.

Para los afos 1999 - 2003, cuando desarrollamos el trabajo de campo, pasaron
a percibir planes sociales a contraprestacion de trabajar en trabajos similares a
aquellos que hacian en el campo (limpiar plazas, barrer calles, limpiar terrenos
baldios), en funcién de las palabras, expresiones, la forma en que vivencian estos
trabajos (“yo no le temo a la azada”, “a mi no me asusta levantarme a esas horas

y trabajar con la pala”), que son asumidos como una sobreadaptacién como la
forma de responder a la realidad en que viven.

Pudimos registrar en el trabajo de campo una situacion que era aun
incipiente y excepcional en la historia de la educacion de adultos en el pais,
cuando, desde las politicas publicas se definié que el asistir a espacios educativos
comenzaba a ser considerado como contraprestacién de estudiar, pudimos
identificar cdmo estas politicas definidas desde los organismos financieros
internacionales, puntualmente el Banco Mundial (Galasso y Ravallion; 2003), eran
aplicadas en nuestro pais.
los juegos: nos aproximamos por ellos a la cultura popular, la historia social y
los procesos pedagogicos. La clasificacion que realizaron fue partiendo de los
espacios sociales donde se desarrollaban: en el ambito doméstico, festivo o escolar
(5). Hemos podido recopilar testimonios donde los “juguetes” son elaborados
con la técnica del bricolaje, con lo que se tiene a mano; vemos la dificultad de
escindir las actividades en tanto juego y trabajo, hay diversas situaciones en las
que el juego es trabajo o el trabajo es parte de la fiesta, de un espacio comunitario
recreativo; esto nos habla de una practica social diferente a la relacién juego-
trabajo en la sociedad capitalista. Esta dificultad para escindir las actividades
en tanto juego y trabajo, en una vinculacion estrecha entre trabajo, fiestas, vida
familiar, juego. Los espacios comunitarios y las relaciones sociales propios de la
vida campesina y mapuche se han perdido en el ambito urbano, en el que la vida
cotidiana aparece segmentada.

- la masica: en el mismo sentido nos hemos aproximado a la musica popular,
encontrandonos con una relaciéon con la misma tanto en espacios colectivos
comunitarios asi como en la vida cotidiana. Vemos también que se da una
creatividad popular respecto de los instrumentos, que da lugar también a la
construccion de los mismos con los materiales que se tenian a mano, tal es el
caso de “la charanga”. No hemos hallado registro ni ha sido incorporado en las
obras que incluyen instrumentos folcléricos de la region.

- el relato oral, hay una transmision de saberes y experiencias sociales a través
de la literatura; con procesos similares a los de la literatura infantil de tradicion oral
consagrada, que han pasado por procesos de depuracion. Pudimos ver que hay
un interés de que la cultura subalterna emplee cédigos y formatos de la cultura
hegemonica, y para ello los mismos sujetos realizan estrategias de adaptacion
de estos relatos. Relatos dramaticos sobre la mortalidad infantil han devenido en
canciones de corro festivas y alegres, motivos que tienen que ver con el trabajo
infantil o la explotacion son recreados a través de la literatura. La narracién resulta
un contenido-forma -en palabras de Hayden White (1992)- en la cultura popular,
ambos son indisociables. Entendimos que los lenguajes deben ser comprendidos
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en el contexto de historias particulares y del proceso de dominacion, y que

los significados atribuidos son parte de estructuras de poder (Rosberry, 1996),
comprendiendo asi a la realidad social a través del lenguaje, y que mientras lo
social constituye al lenguaje, el lenguaje constituye lo social.

- concepciones y practicas educativas en torno a la religién, al cuerpo y a la
sexualidad; hallamos experiencias contradictorias ligadas a la sexualidad, los
partos, la salud sexual y reproductiva.

Respecto de la religiosidad, vemos que las iglesias evangélicas que forman
parte del presente de los hombres y mujeres migrantes. Resulta relevante en la
experiencia social la relaciéon escuela — iglesias; asisten a las escuelas en el plano
manifiesto para aprender a “leer la biblia”. Las iglesias resultan espacios sociales
donde los sectores subalternos concurren y significan positivamente: son espacios de
encuentro, de estrechar lazos de compadrazgo, también de regulacion de la vida social
ante la situacion de desorientacion, ausencia de horizontes claros, de proyecciones
ciertas, espacios de certezas en situaciones de profunda crisis. Las escuelas en las
iglesias cumplen una funcion de control y accion social por sobre la pedagdgica; son
instituciones de asistemapuche también, ha dejado por escrito sus recuerdos, relatando
algunos juegos de su infancia (Cofa, P; 1930: 21-29), ambos incluyen juegos que
los participantes del taller han relatado haber practicado de nifiosncia social que
articulan frecuentemente con el estado para esta asistencia. Desde los lazos que se
dan los nifios y jovenes hallan espacios de recreacion, desarrollo de intereses, asi
como también son espacios de disciplinamiento y control social (en lo que hace a
la alimentacion, contenidos-formas de la educacién). Entendemos que es preciso
asumir perspectivas tedricas que nos permitan “ver” a los sujetos, y en este sentido
verlas como estrategias ante la desintegracion de la vida comunitaria. Las iglesias en
un contexto de desintegracion podrian ser tanto espacios de control social como “la
maxima forma de conciencia posible” ante la desintegracion de sus pautas de vida
comunitarias en los lugares de origen (Lalive D’Espinay, 1974).

CONCLUSIONES

La triangulacion de fuentes y metodologias tiene proyecciones
insospechadas para el trabajo en historia social de la educacién, de la cultura. El
trabajo con fuentes escritas del pasado y de la historia oral en claves gramscianas
y de las teorias decoloniales tiene proyecciones importantes en lo que hace
a recuperar conflictos y visiones subalternas y procesos de hegemonia y de
colonialismo, asi como de resistencias.

Las posibilidades que nos brinda la lectura de la realidad a partir de la
filosofia de la praxis, del planteo que todo hombre es filésofo, de la formacion
social de un bloque histérico, de la existencia de procesos de hegemonia en
los que hombres y mujeres nos formamos, tal como Gramsci lo sostuviera son
insospechadas en el campo de la educacion.

Esta perspectiva nos brinda posibilidades para seguir trabajando los
cruces entre educacion, cultura y politica, cruces que estaban presentes en el
pensamiento de Paulo Freire y la corriente de educacion popular. Esta corriente
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en educacion, profundamente nutrida de categorias gramscianas, es la que nos ha

permitido “ver” desde una perspectiva no hegemonica a las escuelas “de adultos”
y a los hombres y mujeres comprometidos en ellas.

NOTAS

1) Integrante del Equipo de Investigacion del PGI dirigido por la Dra. Graciela
Hernandez “Historia Oral, voces no hegemoénicas e identidades”

2) Fanon fue un luchador antirracista discipulo de Aime Césaire (ambos oriundos
de Martinica, en el Caribe colonial francés), quién habia acuhado el concepto
de “negritud” y “blanquitud”, la primera como forma de rebelion, estas categorias
las hallaremos mas recientemente en las teorias criticas norteamericanas en
educacion (Apple; 1997). De igual modo es posible identificar en el africanismo
de principios del Siglo XX los gérmenes de esta corriente; esta corriente cuyos
referentes fueron también activos militantes politicos como el jamaiquino Marcus
Garvey, el cubano Fernando Ortiz, los haitianos Jean Price Mars, Roumani, Brouard,
Vieux (estos tres ultimos mas intelectuales que politicos) auné en muchos casos
marxismo Yy africanismo considerando siempre las relaciones entre clase y raza.
Esta corriente tampoco se gesté en el vacio, por el contrario fue la continuidad
de luchas centenarias de los esclavos en las plantaciones, de la experiencia de
la Revolucién de Haiti y de pensadores criticos De Vastey, Firmin, Blyden y Price,
entre otros. Es considerada esta corriente como una compleja reactualizacion
intelectual, con las distancias e innovaciones metodolégicas y epistemolégicas
de una tradicion libertaria impulsada por grupos afro-americanos en el continente
y puntualmente en la region.

3) Fanon en sus textos abordd estas cuestiones desde su propia experiencia
personal de sujeto colonizado y racializado y desde una perspectiva psicoldgica y
filosofica que sintetizo diversas corrientes tedricas: el hegelianismo, el marxismo,
el existencialismo de Heidegger y de Sartre y retom¢ las ideas de Aime Cesaire.
Referia a las dos posibilidades ante las que estaba un negro en la sociedad colonial,
la de asumir un proceso de blanqueamiento al que esta sometido el negro en
la dominacion colonial: mediante la aculturacion voluntaria a la cultura europea
(lengua, ciencia, religion, costumbres, vestido) o mediante el mestizaje y por el
contrario la otra opcioén, la de afirmar su negritud, sin disolver tal categoria en
la clase (tal como lo sostenia Sartre en criticas a Césaire). Fanon afirmé que lo
racial es constitutivo y definitorio y no solamente super-estructural de la sociedad
colonial. Fanon planteaba la necesidad de que los “condenados de la tierra”, los
sectores populares, debian destruir la dicotomia negro/blanco, europeo/colonizado,
abogando por un nuevo humanismo no eurocéntrico (superador de la nocion
escencialista de negritud) para superar la dominacion colonial.

4) Tomamos el concepto de culturas hibridas de Garcia Canclini (1992). Si
bien reconocemos la complejidad del concepto hibridez, entendemos que el
mismo nos permite dar cuenta de una realidad que se da en las ciudades
latinoamericanas, que es el de la complejidad cultural producto de una diversidad
de pueblos, grupos que conviven en un territorio determinado y comparten
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espacios laborales, culturales, recreativos, educacionales, comunicacionales,

etc. Asimismo entendemos que da cuenta de la complejidad de los procesos
en torno al pasado y presente de los grupos, la importancia de los medios de
comunicacioén y la trama generada entre lo nuevo y lo viejo, las tradiciones y
las nuevas practicas que se van incorporando.

5) Manuel Manquilef Gonzalez fue un cacique mapuche que escribid, (y fue
publicado en versién bilinglie por Tomas Guevara un maestro normal de Temuco)
sus recuerdos acerca de la crianza y de los juegos o “la jimnasia nacional” como
él la llama (Manquilef; 1914) en este libro nos habla de una crianza pautada,
intencionada, precisa y construye una tipologia de los juegos que nosotros
para nuestro trabajo hemos considerado y hemos propuesto otra clasificacion.
También Pascual Cofa otro cacique mapuche, ha dejado por escrito sus recuerdos
(publicados por Moesbach, un misionero capuchino, en version bilinglie) relatando
algunos juegos de su infancia (Cofia, P; 1930: 21-29), ambos incluyen juegos que
los participantes del taller han relatado haber practicado de nifios.
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